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INTRODUCAO

O processo de colonizacdo e escraviddo no Brasiuduais de 300 anos, sendo
este, o Ultimo pais a abolir a escraviddo, medianta lei que praticamente arremessa
estes ex-escravos em uma sociedade onde ndo emeoasr minimas condi¢cbes de
sobrevivéncia (SIQUEIRA, 1995).

Uma série de fatores poderia ser favoravel ao iocnesto de um quilombo, dentre
eles podemos citar: o isolamento maior, melhoiliftatle do solo e possibilidade de
recrutar novos membros para 0 grupo entre a pdpulagcrava. Estes quilombos,
guando cresciam por estas circunstancias favordéiwdiam de se organizar de forma
sistematica, criando uma estrutura para a comuaidazhge da idéia de ser um grupo
de negros “barbaros”, no inicio quando ainda pegjtieima a necessidade de uma vida
predatéria para a sua subsisténcia, mas a medalasje reduto crescia, procurava se
organizar internamente, surgindo forma de goveraligido, familia, propriedade e
economia. No geral, os quilombos eram “comunidayies possuiam uma economia
cujo conteudo se chocava com o latifandio escraVv{8iOURA, 1983, p. 42).

Mesmo este processo de aquilombamento ocorrendotodm o territorio
brasileiro, as comunidades que descendem destagrfi esquecidas por varios anos,
ficando igualmente esquecidas suas lutas para msederico patrimonio histérico e
cultural.

Em razdo das Iutas de varios grupos e movimentgs, camunidades
remanescentes de quilombos, que ainda vivem namaseterras, estdo tendo uma
maior visibilidade nos ultimos anos (CORREA; COSBALBINO, 2007). Porém, em
muitos casos, esta visibilidade, ndo represeniiqad de desenvolvimento sustentavel
voltada a estas comunidades.

Este trabalho busca refletir as consequiénciasl@dada escola e de um Projeto
Politico Pedagdgico em uma comunidade quilomboleegi@o Sudoeste de Goias, uma

regido, onde ha predominancia da monocultura fatifiria, principalmente da soja, do
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milho e do algodado, apresenta uma desterritorigizade um grande contingente de

pessoas que migrou-se para a cidade.

QUILOMBOS

O periodo de escraviddao do Brasil € um periodo sommias paginas da histéria
brasileira. Os negros trazidos do continente afdgaara a América eram transportados
em condicOes precarias e desumanas, viajando aatmst@elos pordes dos navios,
praticamente sem alimentacdo, acometidos de doemgasem inumeras vezes 0S
levavam a morte. De 20 a 30% da carga viva se p@ab condi¢cdes precarias destas
viagens que duravam cerca de 4 semanas para searcla®s postos de
recondicionamento de Pernambuco, Bahia e Rio dardaifrIABANI, 2007).

Este processo de escravidao trouxe milhares degesk continente africano
para o Brasil para servir de mao de obra baratéamasgras canavieira, mineragao e nas
lavouras de café (ANDRADE, 1997).

Para Siqueira (1995), os quilombos foi uma das resi@xpressdes de lutas
organizadas no Brasil em resisténcia ao sistemaniebl— escravista, agindo sobre
guestbes estruturais, em distintos momentos his®ri- culturais do pais, sob a
lideranca de africanos escravizados e/ou seus ridsaes no Brasil. Moura (1983),
afirma que os quilombos se constituiam uma forcaedésténcia a uma sociedade
escravista e opressora.

Siqueira (1995, p. 3), descreve os quilombos cooetedades politico-militares,
gue surgiram de movimentos que proclamavam a gdedagime escravocrata. Nesta
mesma linha de pensamento, Andrade (1997), afiumaadquga era uma das formas de
resisténcia ao sistema escravocrata vigente, que@tas vezes resultava na unido de
escravos formando os quilombos.

Do ponto de vista da organizacao, principios, esode praticas de socializacao e
regime de propriedade, os quilombos se constituéam sociedades avancadas. A
dimensao dos quilombos “variavam de acordo conopgrcdo de habitantes, tamanho
das terras ocupadas e estrutura da producéo agdiganizada nos lugares onde eram
estruturadas” (SIQUEIRA, 1995). Além do tamanhaostugura interna, os quilombos
variavam de forma e origem, ocupando em muitos résgaas fazendas, onde

permaneciam até serem desalojadas (MOURA, 1983).



Para Fiabani (2007), o quilombo podia reproduziggase naturalmente. Apos
serem instalados, estes cresciam, tomando corgst@rmedida que recebiam novos
sujeitos. A ampliagéo dos quilombos se dava praigipnte por agregacdo de membros
advindo do seu exterior, como por exemplo, os nafititomens livres e pobres e acima
de tudo cativos fugitivos do campo e das cidades.

O que caracterizava o quilombo era a resisténai#@omia e nao o isolamento,
a homogeneidade étnica ou a fuga da escravidam Bemessarios os quilombos se
imporem e se expor para resistir e sobreviver andica socio-econémica do mundo
que os circundava (PASSOS, 2007).

As comunidades quilombola mesmo sendo ignoradaserseguidas neste
processo, constituiram uma rica dindmica de “dmlagltural, de afirmacdo da
identidade, de resisténcia étnica, de luta pela,tele uso da terra, de relacionamento
peculiar com a natureza que nos remete a compeaesdua pertenca a terra, de
solidariedade inter étnica, de sua ancestralidaeldodos os valores civilizatorios
ligados a Africa e preservados mediante de sédgasadicdo (PASSOS, 2007).

Atualmente a ligacdo destas comunidades com o gmssdo se da pelo
isolamento geografico e nem pela homogeneidadmfesbioldgica de seus habitantes,
mas pela manutencdo de praticas de resisténcradugédo do seu modo de vida em
um local determinado. Assim a principal caractedstjue aproxima a dimenséo do
quilombo do periodo colonial as formas de orgadiaatos quilombos contemporaneos
esta “nas praticas econdmicas desenvolvidas, cmjodelos produtivos agricolas
estabelecem uma necesséria integracdo a microsa@ntocal, com vistas a
consolidacdo de um uso comum da terra” (SEPPIR4)200

As comunidades de remanescentes de quilombos, @wsmasos ainda ndo sao
conhecidas, divulgadas e valorizadas. Muitas delasla vivem as margens da
sociedade brasileira que foi construida em cima tdaisalhos de seus ancestrais.
(CANTIA; BOLONI, 2004). Mesmo que no imaginario pod@r é comum a associacio
dos quilombos a algo apenas ligado ao passade tega desaparecido com o fim do
regime da escravatura, estas comunidades quilos)miesstem em um grande numero

e se faz representada praticamente em todo @tegrirasileiro.

METODOLOGIA E OBJETO DE PESQUISA



A Comunidade do Cedro ocupa-se de métodos e formaahcionais de
organizacao cultural e social, onde preserva uragades riquezas da comunidade: o
conhecimento etnobotanico.

Formada em 1985, a comunidade do Cedro luta pahognte para manter as
suas caracteristicas culturais, tendo sua histdicéada mesmo antes da compra da
terra, quando por volta de 1870 ja se tinha notitéa existéncia no local de
aproximadamente 30 escravos, que tinham fugiddfatasndas da regido e de outros
estados, de forma a resistir politica, social aicalmente a escraviddo

No ano de 1985, Chico Moleque, adquiriu uma ghioéerras da fazenda Flores
do Rio Verde, que na época fazia parte do Munidigidatai. Chico Moleque, que era
um escravo que aos domingos trabalhavam em outmwigrades e no meio de
semana trabalhava para seu senhor. Com o dinheseuwtrabalho em outras fazendas,
comprou a sua liberdade e suas proprias terrashgjgepertence a Comunidade do
Cedro. A maioria absoluta dos cedrinos é desceadaEnChico Moleque.

A Comunidade do Cedro ainda resguarda tragcos daraubfricana, como
ocupacao de espaco, relacdo de compadrio, leaddsoledariedade o que leva as trocas
simbdlicas que reforcam a producao biolégica eucailisemelhante a outros quilombos
como os Kalungas, uma comunidade quilombola d@odgorte de Goias.

Porém a comunidade tem sofrido fortes impactosamns pelo avanco da
cidade sobre sua area, levando a mudanca na estd#wocupacéo da terra, onde foi
destinado um lote individual a cada familia.

A situacdo vivida pelos cedrinos, ndo se difere dasras comunidades
quilombolas encontradas em outras regibes do Bffatih de coleta de lixo, falta de
esgoto; falta de escola e inexisténcia de acOelicpsilmue visem a geracao de renda e
emprego.

A transmisséo da ancestralidade, das tradicoeseetas culturais quilombola em
Cedro, é feita através da tradigéo oral.

Este trabalho contou com visitas a campo, quesims)analise de documentos,
entrevistas e observacao ndo-participante.

Na observacao ndo-participante “o pesquisador mntato com a comunidade,
grupo ou realidade estudada, mas sem integrar-se ala: permanece de fora”.
(MARCONI E LAKATOS, 2008, p. 195). Apesar de o pesqdor presenciar o fato,

2 Relatério de uma diagnose preliminar da situac&@buistoriada in loco no povoado de Cedro.
Informativo da Procuradoria da Republica de Gdtés. 2003. Ano VII. N° 57.



ele ndo participa dele, ndo se deixa envolver pataacbes, exerce o papel de um
expectador. Porém esta técnica deve ser exercidiorde consciente, dirigida e

ordenada, com um carater sistematico.

ESCOLA E EDUCACAO EM CEDRO

Por meios de varios dispositivos legais, o Estadsileiro ao longo dos anos
produziu uma estrutura institucional que exclupogaulacdo negra do processo formal
de escolarizacéo, refletindo nos baixos indicescadanais (MELO, 2009). Desta
forma, estas comunidades sdo vitimas de todo cegsocde exclusdo imposto pelo
Estado e sociedade.

Ainda hoje, as praticas pedagdgicas dos professananuitos casos séo pautadas
em padrdes eurocéntricos, ndo incluindo os divepsosessos histéricos da formacéo
da sociedade e n&do levando em consideracéo questtesis locais, religido e valores
(ALEXANDRE, 2009).

Na tentativa de pagar parte da divida brasileirm @stas comunidades, foi
sancionada a Lei Federal 10.639/ 2003, que altet®iade Diretrizes e Bases da
Educacdo 9394/96, incluindo o ensino de Histor@@uttura Afro-Brasileira e Africana
na educacgéo basica e conseqlientemente a criacBirel@izes Curriculares Nacionais
para a Educacédo das RelacOes Etnicoraciais, ansmiaraticas e atitudes inovadoras
no processo educacional.

Porém isso ainda estd distante da condicdo idesah gue em muitas escolas
estas atitudes ndo foram incorporadas nas act@dieap pedagdgicas dos professores,
além do fato de muitos destes ndo terem formagéal folara ministrar o ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

Para Melo (2009, p. 03), “garantir a educacdo ®es$sgitorios onde vive
parcela significativa da populagédo brasileira, e#spdo sua histéria e suas praticas

culturais, é pressuposto fundamental para uma edaa@ti-racista”.

A estruturacdo e o acompanhamento da educacdomipgla e a
implementacao da Lei 10.639/ 03 em todo o sistetihéiqgn de ensino devem
ser entendidas como ac8es interdependentes. Haongo Icaminho a
percorrer, tanto no sentido de romper o silénca iavisibilidade histérica
gue acompanham a trajetéria dessas comunidadesy ceoconhecer a
importancia da cultura afro-brasileira e a longstdria de luta dos afro-
brasileiros por dignidade e cidadania (MELO, 2021B).



Passos (2009) assinala que a realidade do sist@ntaconal em comunidades
quilombolas no Brasil é alarmante, além do acesstad comunidades a escolarizagéo
se deu apenas ha poucos anos. Para o autor, lddpariaioria absoluta dos professores
que atuam nas escolas destas comunidades, venitrds mealidades culturais como,
por exemplo, a urbana, sem nenhuma formacao espegéra lidar com esta realidade
cultural diversificada. Muitas destas escolas a&m@sn meras salas de aulas em
condi¢bes precarias sem banheiros, cozinhas, tabtie e material didaticos que néo
contempla a expressao da diversidade étnico cuttarpais. Isso acaba acarretando em
uma evasao escolar constante, sendo que os alesestichulados em grande parte
desistem e abandonam os estudos antes de termanarletivo, retornando no proximo
ano, criando um circulo vicioso antes de abanddeaez a escola. Quando um nimero
reduzido de alunos consegue superar esta “parafis@ar’ e terminar a quinta série do
ensino fundamental, vdo para escolas em povoadosidades vizinhas estudar,
segregados dos outros alunos, em muitos casosdecadds como “estranhos”, “fora
do padrdo” ou até mesmo “ndo sociaveis”. Destesosiuido conseguem romper a

realidade e chegar ao ensino médio.

Por principio, as escolas ocidentais colonizadanocmo caso brasileiro,
nunca se preocuparam com abordagem das questdes asativersidade
cultural e as identidades dos grupos nas comursdestmlares de forma que
ainda nao sabem como lidar com o cotidiano e codifaencas que surgem
em cada regido em que as escolas sdo instaladaspmyntexto conflituoso
que vai do simples preconceito religioso as paliticeducacionais
cristalizadas (ALEXANDRE et al, 2009, p. 01).

Para Baibich-Faria e Soares (2008, p. 08), asg@@squilombolas na escola sao

excluidas por diversas questdes:

Ao ingressar na Escola as criancas negras quil@sbdlo percebendo que
ao mesmo tempo em que sado acolhidas naquele es@agexcluidas, ndo
somente pelo fato os/as colegas atribuirem diveapesidos pejorativos em
relacdo a sua pertenca, mas também porque a celoar lida com as

diferencas (étnica, género, etc.,) como algo mpitiximo de um defeito,

guando ndo as assinala como um defeito, como afgadfa norma, e quando
se trata de representacfes alusivas a etnia nélifexenca capturada sinaliza
para um grupo caricato, desajeitado, um grupo theskenestrategicamente
para despertar risos e deboches, portanto, sdesepacdes ou histdrias
contadas que invalidam as auto-imagens dessagasiaAssim, surge na
Escola o desejo de mimetizar-se, a vontade degset,iou parecido com

aqueles/as que colocam apelidos sempre baseadoBagos fenotipicos

como a cor da pele e a textura do cabelo.

A educacdo formal das criangas, jovens e adultosodaunidade do Cedro,
ocorre na cidade de Mineiros. Desta forma paraaguygessoas possam estudar, tem que

se deslocar diariamente 5 quildmetros até o cembano mais proximo para estudar, o



que favorece em grande parte para o baixo nivetsgelaridade entre as criancas,
jovem e adulto. O transporte destes estudantesoéstib responsabilidade do Governo
Estadual em parceria com a prefeitura, jA que alaste ensino fundamental esta
desativada e este € de responsabilidade do Govarmnizipal.

Alguns cedrinos mantém casas na cidade de Minarug os filhos residem no
meio de semana se deslocando para a comunidadeedto €omente aos finais de
semana, isso principalmente em razao da faltaa#aesa comunidade.

A Escola Municipal Rural de 1° Grau Gabriel Caetdns Santos, criada em
1978 e mantida pela prefeitura por muitos tempbdésativada a cinco anos. Porém
esta desativacao foi ocorrendo gradativamente: fyma@sonar diurnamente por muitos
anos, as aulas na escola passaram a ocorrer aEehaso noturno com uma sala de
alfabetizacdo para as pessoas mais idosas da aadeaniantes de ser desativada por
completo.

Atualmente ndo ha nenhuma destinagdo de uso pgaédm da escola, que esta
abandonado e se deteriorando. Porém na area da,ess@edrinos, que tem as suas
terras muito reduzidas, estdo ocupando deste eppsg@equena producao agricola.

No Cedro foi constatado que existe um grande numheraiancas e jovens que
diariamente traca o caminho da comunidade atéaleide Mineiros para estudar. A
maior queixa destes estudantes é em relacdo adastio tempo de deslocamento.

O problema da falta de escola no Cedro tem ocadionada dos jovens para
estudar na cidade e estes ndo estdo retornandomanicade, se instalando
definitivamente na cidade.

Outro problema existente na escolarizacdo cedrira fato que a educacao
recebida fora da comunidade, no caso na cidade ideirdk, ndo leva em conta a
cultura local e se coloca fora do contexto socmémico da comunidade cedrina. A
escola nas comunidades quilombolas deve ter spasifisidades em varios campos,
inclusive o cultural, diferente do processo em amitcomunidades, como a urbana.
Silveira (2009) exemplifica isso ao afirmar estuéos comunidades quilombolas tem
mostrado que escola na comunidade tem seu proprio calendsecma, resguardando
os dias santos significativos para os individuokdalidade.

Mesmo observando um dialogo entre a comunidadeseda, para Alexandre et
al (2009), as escolas ainda ndo abordam as magdes culturais (mitos,
personalidades, dancas, comidas tipicas, identidadeal e etno-racial) em suas

praticas pedagadgicas.



Mesmo quando a escola da comunidade ainda era guempe grupo escolar e
funcionavam dois turnos — matutino e vespertindgdres alunos estudavam na cidade
de Mineiros. Um dos principais problemas era oraieo escolar, pois para estes
alunos, o ano escolar esta na dependéncia do@lkarda colheita, onde os cedrinos
conhecem o trabalho antes da cartilha, sendo albm@lconstante em sua vida e o
estudo é abandonado desde cedo no desempenhoreagairia (BAIOCCHI, 1983).
Isso mostra que o Governo Municipal, nunca se pime em criar um Projeto Politico
Pedagogico voltado a realidade da comunidade @dendo que 0s projetos sempre
foram meras repeticbes dos projetos das escolasasb

Esta condigc&o escolar, como salienta Passos (28l@8), de estagnar ira ter uma
séria influéncia no desenvolvimento econémico destaunidade, sendo um fator da
nao permanéncia dos jovens, sendo estes obrigaoascar sobrevivéncia nos centros
urbanos e ndo mais continuam seus estudos, tormnandator constante e presente em
grande parte destas comunidades negras ruraisdentewitério brasileiro. Este grave
problema educacional nas comunidades quilombolfleeitia no alto indice de
analfabetismo entre a populacdo adulta, levandoafalta de representatividade social
e politica de suas liderancas, o desconhecimergeuwtedireitos e politicas publicas.

Baibich-Faria e Soares (2008, p. 11) salienta guestola como local por onde
circulam as diversas etnias deve se empenhar nbatende situacdes que resultam
com naturalidade na producdo e proliferacdo deémadhs racistas, que vai da

humilhac&o a negacéo de ser humano”

CONSIDERACOES FINAIS

A falta de uma escola e um Projeto Politico Pediagogara a educacdo na
comunidade do Cedro tem feito com que varios jowansglesloguem a cidade para
estudar. Isso tem feito com que muitos jovensnstalem definitivamente nas cidades,
deixando a comunidade do Cedro ou deixem de estcmiatribuindo para o alto indice
de desisténcia e baixa escolarizacdo desta conumitl@imeras vezes, estes cedrinos
que deixam a comunidade, se instalam na perifegiaMtheiros, ndo encontrando
trabalho adequado e bem remunerado para sobrelgrexmente na cidade.

Mesmo com um grande numero de alunos na comunidadegedio onde
funcionava a escola na comunidade do Cedro, erzeeatem total estado de abandono.



A educacao recebida fora da comunidade do Cedrddade de Mineiros, ndo leva em
consideracdo as manifestagbes culturais difereasia proprias das comunidades
quilombolas, como mitos, personalidades, dancasjdas tipicas, identidade social e
etno-racial.

A construcdo de um Projeto Politico Pedagogico devgautada na valorizagcao
da cultura local, abordando as manifestacGes aisturas praticas pedagogicas, a fim
de favorecer a manutencdo dos jovens na comunidama, qualidade de vida,
favorecendo o aumento do indice de alfabetizacdice en populacdo cedrina, que
podera levar a uma maior representatividade secipblitica de suas liderancas, o

conhecimento de seus direitos e politicas publicas.
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