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RESUMO:

Este trabalho visa compreender o meio rural brasileiro a partir de uma abordagem
cultural, priorizando entender o modo de vida, os conhecimentos e as tradicOes
vivenciadas no ambito de um assentamento de reforma agraria da regido do Pontal do
Paranapanema. Para isso, analisamos 0S espagos e 0s sujeitos que contribuem para a
realizacdo de uma quermesse, entendida como um fenémeno que possibilita as relaces
de sociabilidade entre as familias assentadas, no assentamento. A pesquisa objetivou
identificar aspectos do patrimonio cultural nos assentamentos de reforma agréria.
Analisamos o patrimoénio imaterial sob as esferas da religiosidade e da sociabilidade -
uma vez que estas dimensionam 0s espagos do assentamento. Do ponto de vista
metodoldgico realizamos uma entrevista informal e um documentario fotografico,
buscando identificar elos com o modo de vida dos assentados. Portanto, o estudo em
tela buscou entender as dimensbes do patrimoénio cultural imaterial e dos saberes
tradicionais no assentamento rural Tupanciretd, situado em Presidente Venceslau, SP.

Palavras-chave: Assentamentos — Reforma Agraria — Rural Tradicional — Festas
Religiosas — Quermesse.

INTRODUCAO

Na condicdo historica atual em que estamos inseridos, denominada de pos-
modernidade?*, ha uma maior adesdo a pluralidades de midias eletronicas e digitais, a
valorizacdo do consumo e da racionalidade. Portanto, esse cenario preconiza o

fendmeno da globalizacdo como balizador das relagdes sociais, onde ha o predominio
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do instantaneo, da perda das fronteiras, gerando a ideia de que o mundo esta cada vez
menor com o avango da tecnologia (CAVALCANTE, 2016).

No momento atual, caracterizado pela valorizacdo da racionalidade, da estética,
do consumo e da tecnologia, as tradicGes e os saberes populares, tentam sobreviver em
alguns cenarios, como em comunidades rurais, ou se ressignificam com elementos
contemporaneos da atual sociedade globalizada. Acreditamos que a festa € um
fendmeno social que possibilita entender essas transformag6es no interior da sociedade
contemporanea.

Nesse sentido, “a modernidade e sua racionalidade elaboram uma perspectiva de
acbes que diminuem a importancia das tradi¢des; devido ao carater de ruptura com o
passado, estas ficaram renegadas a um segundo plano ou se colocaram num estado de
dorméncia” (D’ABADIA; ALMEIDA, 2009, p. 73).

Na contemporaneidade “as tradi¢des sdo retomadas e consequentemente séo
ressignificadas” (D’ABADIA; ALMEIDA, 2009, p. 73), ou seja, para sobreviver na
p6s-modernidade os elementos tradicionais se confluem com elementos modernos como
forma de resgatar e preservar a tradicao.

No caso do Assentamento Tupanciretd, situado no municipio de Presidente
Venceslau, SP, vimos que a sociabilidade ligada ao universo rural tradicional ocorre por
meio da quermesse, uma festa de cunho religioso, que marca 0 momento de unido das
familias assentadas em prol de causas sociais comuns. No caso estudado, a festa ocorreu
para arrecadar fundos para a construcao de um novo barracéo de uso coletivo.

Segundo as familias assentadas, a festa € um fendémeno tradicional dentro do
assentamento, tendo em vista que ela ocorre todos os anos no més de outubro com o
objetivo de arrecadar fundos para Capela ou para melhorias no ambito do assentamento.
Em campo pudemos observar que a quermesse recebe tanto as pessoas do assentamento
como do municipio e de algumas cidades da regiao.

No interior da festa, constatamos a celebracdo das familias, alem da realizacao
de prendas, musica caipira e sertaneja. Observamos que as comidas mais tradicionais,
como os bolos, o churrasco no espeto e a mandioca cozida — prato principal da festa — se
misturam com alguns alimentos processados — refrigerante cerveja e sorvete —
difundidos pela cultura contemporanea, o que indica uma ressignificacdo da quermesse,

na medida em que o tradicional conflui com o moderno.



De modo geral, esse estudo, € resultado da minha pesquisa de monografia de
bacharelado em Geografia, onde estudei os aspectos da cultura rural tradicional no
contexto dos assentamentos de reforma agréria, concluida em marco de 2015.

Para entender essa dindmica realizamos trabalhos de campo no assentamento
rural Tupanciretd com a finalidade de conhecer as praticas tradicionais produzidas nesse
espaco e entender a organizagdo do modo de vida dos assentados, mesmo reconhecendo
que essas praticas estavam correndo o risco de desaparecer, pois seus portadores
estavam morrendo.

Do ponto de vista metodologico realizamos uma entrevista informal com o
Senhor Nego (organizador da festa) e registramos por meio de fotos a realizacdo da
quermesse. Destacamos especialmente a pesquisa bibliogréafica, que nos propiciou
entrar em contato com alguns autores classicos sobre a cultura popular tradicional,

como Luis da Camara Cascudo e Antonio Candido.

O CONTEXTO HISTORICO E GEOGRAFICO DOS ASSENTAMENTOS DE
PRESIDENTE VENCESLAU - SP

Maciel (2009) mostra que o histérico das ocupacdes dos assentamentos
Tupanciretd e Primavera sdo resultantes das a¢des dos movimentos sociais, tanto do
MST (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra) quanto do ABUQT
(Associacdo dos Brasileiros Unidos Querendo Terra) no contexto do Pontal do
Paranapanema.

Quando se fala em movimentos sociais na luta pela reforma agréria no Brasil, a
primeira imagem que vem & mente das pessoas € 0 MST, que é um dos movimentos
mais conhecidos no pais. O MST surge na década de 80 por meio da participacdo dos
movimentos pastorais da Igreja Catolica, que “seguiam a vertente da teologia da
libertacdo, coordenada por setores progressistas, que priorizam as discussdes politicas e
sociais, ao invés das questdes religiosas propriamente ditas” (MACIEL, 2009, p.59).

O historico de constituicdo dos assentamentos Primavera e Tupanciretd as vezes
se confunde com a historia da ABUQT, por se tratar das primeiras ocupac¢des do
movimento (MACIEL, 2009, p.81).

Segundo Maciel (2009), os primeiros sinais de reforma agraria no municipio de
Presidente Venceslau, SP apareceram quando um grupo de pessoas ligadas ao

movimento foram convidadas a participar de uma reunido, tendo em vista que haviam
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terras a serem distribuidas pelo Estado. Sobre a trajetdria desses sujeitos, a autora

escreve que:

O grupo que estava com a Brasileiros Unidos ndo tinha nenhum
vinculo como associado, 0 que ndo era muito diferente do que
acontecia com o MST que também n&o tinha um envolvimento efetivo
de seus membros naquele local. A falta de envolvimento é
demonstrada pela falta de informagbes, pois o0s assentados nao
conseguem fornecer detalhes a respeito do processo de desapropriacéo
iniciado antes mesmo de ocuparem as terras, muito menos da
formacdo do movimento (MACIEL, 2009, p.81).

Portanto, a integracdo das pessoas a0 movimento se deu a partir dessa reunido,
em que se discutiu todo o processo de distribuicdo de terras, na medida em que varias
fazendas estavam em processo de desapropriacdo na época. Descrevendo a primeira
ocupacdo sob o ponto de vista de uma assentada,

O MST entrou na fazenda [Fazenda Primavera], quando era a fazenda
antigamente, mas teve também outro movimento que se chamava
Brasileiros Unidos que também entrou, entdo tem dois movimentos
sociais aqui dentro, ai teve essa reparticdo da Primavera 1, que é mais
MST, e da Primavera 2, que é mais Brasileiros Unidos, eu por mim no
meu modo de pensar eu gostaria que ndo houvesse essa reparti¢do que

cria meio que um atrito (DORA — lideranga feminina do assentamento
Primavera - apud MACIEL, 2009, p.81).

Os assentados no Tupanciretd encaram o0 MST como um movimento mais
conflituoso, marcado por relagcdes de atrito. Ainda que, por ndo serem denominados de
“sem terra”, a ABUQT ¢é entendida pelos assentados como um movimento social menos
conflituoso e menos criminalizado, por isso “conseguia abarcar pessoas que estavam
dispostas a conquistar sua propria terra” (MACIEL, 2009, p.81).

No ano de 1997, os assentados foram encaminhados pelo ITESP para o lote
provisorio. Passado o periodo de experiéncia, foi concedido as familias um lote
permanente de 20 hectares no assentamento em tela (MACIEL, 2009).

De acordo com Maciel (2009), o grupo que estava com 0 movimento da
ABUQT, ficou com as terras do Tupanciretd e parte do Primavera (denominado de
Primavera ). J4 0 grupo que ocupou as terras juntamente com o MST, ficou em outra
parte do Primavera (Primavera Il). Percebe-se que a divisdo das familias no lote ficou

dividido entre os dois movimentos sociais.



Com a implantacdo dos assentamentos, criaram-se duas associacdes no P.A.
Primavera: a Renascer e a Campos Verde. No P.A. Tupanciretd, criou-se uma
associacdo com o nome do assentamento, com o objetivo de organizar a producéo, a
comercializacdo e a aquisicdo de crédito. Os dois assentamentos estdo sob a
responsabilidade do ITESP (Instituto de Terras do Estado de Sdo Paulo) e ambos néo
possuem agrovilas. O espaco institucional estd localizado nas sedes das antigas

fazendas.

No Tupanciretd, a situacdo é precéria: ha apenas o posto de saude
funcionando, o que faz com que muitos tenham que se deslocar para o
Primavera, (inclusive para colocar o leite no tanque de resfriamento)
distante 10 km, ou para a cidade de Presidente Venceslau (MACIEL,
2009, p.84).

No Assentamento Primavera, 0 espaco institucional conta com uma Escola
(Quadra, sala de aula, refeitdrio e alojamento para professores), um Posto de Salde,
uma Panificadora (que no momento estd desativada), uma sala para reunides e abrigo
para 0s tanques de resfriamento de leite, adquiridos recentemente, pelas duas

associagdes, por meio do Ministério do Desenvolvimento Agrario (MACIEL, 2009).
FESTAS POPULARES

As festas surgem como uma das manifestagdes sociais dos grupos humanos cujo
acontecimento € datado de um passado remoto, quando o homem faber, deixa o estagio
de cagador-coletor para tornar-se agricultor (Aradjo, 1977). Sendo assim,

ha na aurora das festas aquela preocupacdo magica de agradecer a
natureza ou suplicar para que ela, entidades supraterrenas ou
divindades, ndo permitam as pragas, danos ou maleficios nas

plantacdes, praticando, portanto ritos protetivos e produtivos
(ARAUJO, 1977, p. 11).

Nesse contexto, as festas estdo atreladas a producdo, aos meios de trabalho,
exploracdo e distribuicdo, sendo consequéncia das forcas produtivas da sociedade e
vista como uma forca de coesdo social, de sociabilidade e de solidariedade entre as
comunidades (Araujo, 1977).

D’Abadia e Almeida (2009) realizam uma reflexdo a respeito da inser¢do e do

contexto das festas religiosas catdlicas que se apresentam na pds-modernidade. As



autoras entendem a poOs-modernidade como “uma condi¢do historica da sociedade
contemporanea” (D’ABADIA; ALMEIDA, 2009, p. 58).
Nesse sentido,

As festas religiosas sdo manifestagGes de cunho religioso cultural que
se apresentam em diferentes continentes e momentos histéricos da
humanidade. Elas expressam a construgdo simbolica e cultural de
determinados grupos de pessoas seguidoras da crenga religiosa no
interior da qual se concebe a festa (D’ABADIA; ALMEIDA, 2009, p.
58).

No caso brasileiro, as festas religiosas definem-se como heranca cultural
portuguesa deixada pela Igreja Catdlica no territorio brasileiro. Para as autoras, “essa
heranga religiosa, voltada para o catolicismo, foi solidificada no processo de ocupagéo e
dominagdo das terras brasileiras (D’ABADIA; ALMEIDA, 2009, p. 58).

Nesse sentido D’ Abadia e Almeida (2009) escrevem que:

A palavra festa vem do latim e significa: reunido alegre para fim de
divertimento; o conjunto das ceriménias com que se celebra qualquer
acontecimento; solenidade, comemoracdo; dia santificado, de
descanso, de regozijo; comemoracgdo liturgica, solenidade da Igreja;
romaria; regozijo, alegria, jubilo. Também se relaciona a trabalheira,
cuidados, barulho (D’ABADIA; ALMEIDA, 2009, p. 58).

Para Branddo (1989); D‘Abadia e Almeida (2010) o surgimento das festas
populares esta relacionado as multiplas trajetérias e situacdes de vida do homem. Essas
festas surgiram como uma forma de homenagem aos deuses e a natureza pelas preces
atendidas.

As festas populares, em geral, se definem como espacos de reproducdo e
transferéncia de saberes tradicionais, que sao resgatados a partir dos fazeres cotidianos,
da sociabilidade, da memoria social e da religiosidade. Jurcevitz (2005) escreve que as
festas populares sdo entendidas como um fendmeno cultural que revela crengas e
vivéncias demarcadas por um tempo e uma identidade coletiva.

Portanto, as festas e as religides se unem para fortalecer o espirito cansado pelas
angustias do cotidiano. Nas festas, os individuos estdo mais livres em suas imaginagdes
e possuem uma vida menos tensa. A festa teria a funcéo de restabelecer a energia para a
continuidade da sociedade, um ritual ciclico de pausa no cotidiano para a vivéncia de
outro tempo, o tempo festivo (D’Abadia e Almeida, 2010).

Segundo as autoras (2010, p.58):



as festas religiosas sdo manifestacGes de cunho religioso cultural que
se apresentam em diferentes continentes e momentos historicos da
humanidade. Elas expressam a construgdo simbolica e cultural de
determinados grupos de pessoas seguidoras da crenga religiosa no
interior da qual se concebe a festa.

As festas religiosas se destacam no que diz respeito ao ato da celebracgdo da vida,
pelo rompimento das atividades do cotidiano, o que permite ao homem experimentar
emoc0des. Sendo assim, as festas demonstram respeito a fé e a fraternidade comunal,
alimentam as manifestacGes religiosas e perpetuam as tradicdes que constituem um
verdadeiro patriménio cultural do grupo (Jurcevitz, 2005).

No Brasil, as festas religiosas estdo atreladas a colonizacdo portuguesa e aos
demais grupos étnicos que aqui habitavam. Na maioria das vezes € vista como uma
heranca da influéncia do catolicismo tradicional (Queiroz, 1975). Nesse sentido,
entende-se que o processo de colonizacdo, marcado pela apropriagéo e dominagéo dos
nativos e da natureza, contribuiu para difusdo e permanéncia dos elementos do
catolicismo na sociedade brasileira.

Ao longo do desenvolvimento cultural humano, as festas passaram a se associar
a outros elementos ligados a igreja e as forcas sobrenaturais, como uma maneira de

agradecimento ao sucesso na agricultura. Para Araujo (1977)

As festas tiveram uma origem comum: uma forma de culto externo
tributado a uma divindade, realizado em determinados tempos e locais
desde a arqueocivilizacdo. Recebeu, porém, roupagens novas apos 0
evento do cristianismo. A Igreja Cat6lica Romana determinou certos
dias para que fossem dedicados ao culto divino, considerando-os dias
de festa, formando o seu conjunto o ano eclesiastico (ARAUJO, 1977,
p.12).

Segundo o autor, estas festas dividem-se em dois grupos: as festas do Senhor e

os dias dos santos.

As festas do Senhor rememoram anualmente a paixdo e morte de
Cristo e, em torno dos demais episddios da sua vida, gravitam as
outras comemoracdes. O Pentecostes € uma festa do Senhor. Algumas
das festas sdo madveis, outras fixas: a da Pascoa é do primeiro grupo,
ja o Natal e Epifania s&o fixos (ARAUJO, 1977, p.12).

Entretanto, “as festas dos santos em geral s&o fixas; elas se referem a

personagens biblicos, apdstolos, sumos pontifices, virgens, martires, anjos e a Virgem
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Maria. Nestas, estdo inscritas as dos padroeiros que as cidades brasileiras possuem”
(ARAUJO, 1977, p.12).

O homem rural brasileiro utiliza trés termos distintos para definir as festas. Usa-
se festaria para definir o conjunto de festas onde ora € religiosa, procissdes, ora € danca,
ora leildo e quermesses. Emprega-se o vocabulo festanca para designar a festa profana,
em que h& muita bebedeira e gritaria, como as realizadas pelos galchos apds as carreiras
de cavalo (Araudjo, 1977). A festa,

é a atividade de cunho religioso, como, por exemplo: Festa de Nossa
Senhora do Rosario, Festa de Nossa Senhora da Penha, Festa de Sdo
Sebastido, padroeiros de varias cidades tradicionais do Brasil.
Emprega também para aquelas de sentido religioso-profano tais como:
Festa do Mastro, Festa das Canoas, Festa dos Congos. Em varios
municipios do Estado do Espirito Santo, a festa dedicada ao padroeiro
da cidade de uma regido, é chamada Festa do Mastro, cerimdnias
profano-religiosas ligadas ao simbolo dendrolatrico. Festa das Canoas,
denominacdo capixaba para Festa do Divino. Festa dos Congos,
denominacdo regional interiorana da Bahia, das congadas. No
Nordeste, a atividade profana importante, como a vaquejada, chamam-
na de Festa da Apartacdo (ARAUJO, 1977, p. 14).

Todavia, ambos os vocébulos para designar festa estdo atrelados de alguma
forma a influéncia da Igreja Catolica, na medida em que essa instituicdo esta presente na
cultura do homem rural brasileiro, seja influenciando modos de ser ou promovendo
espacos de sociabilidade.

Ao estudarem a questdo dos bairros rurais e dos elementos da cultura caipira
paulista de meados do século XX, Maria Isaura Pereira de Queiroz (1973) e Antonio
Candido (1987) puderam perceber que com o0s processos de urbanizacdo e
industrializacdo, houve uma diminuicdo das festas tradicionais e dos espagos de
sociabilidade nas comunidades caipiras. Isso se deve a incorpora¢do dos agrupamentos
rurais a esfera de influéncia do modo de producdo capitalista, no qual hd uma
redefinicdo dos modos de vida tradicional com a incorporagao de padrdes modernos.

Candido (1987) escreve que:

Vemos, portanto que ha na tradi¢do cultural do caipira certas técnicas,
hébitos, usos, normas, valores, que, por formarem um complexo de
padrBes que podem ser considerados minimos sociais e vitais, tendem
a ser superados a medida que vao se abrindo formas mais satisfatorias
de ajustamento social e ecoldgico (CANDIDO, 1987, p. 222).



No atual cenario da pos-modernidade (D‘Abadia e Almeida, 2010), regido pela
alta industrializacdo, urbanizacédo e desenvolvimento tecnoldgico, as crencgas e praticas
tradicionais vém sendo esquecidas pelo aglomerado de informagdes. Nesse contexto,
alguns elementos inerentes a cultura caipira e rural tradicional sdo redimensionados,

pois

0 aumento de dependéncia econdmica condiciona um novo ritmo de
trabalho; ambos condicionam uma reorganizacdo ecolégica, que
transforma as relagdes com 0 meio e abre caminho para novos ajustes;
este fato provoca alteragcdo no equipamento material e no sistema de
crengas e valores, antes condicionados pelo condicionamento do meio
fisico imediato e pelo apego as normas tradicionais (CANDIDO,
1987, p. 199).

As festas juninas, ciclos de santos reis e as quermesses sdo as mais conhecidas
qguando se fala da sociabilidade rural. Estas festas tém forte ligagdo com a lIgreja
Catolica, pois segundo Candido (1987), a vida ludico-religiosa dos camponeses €
definida por atividades que extrapolam o ambito familiar, sendo um dos elementos de
sociabilidade dessa cultura. Para Santos (2013) é necessario incentivar as festas dos

assentamentos rurais, pois

A festa representa na maioria das vezes a reunido de uma comunidade.
Essas festas, tais como: provas de laco, festas juninas, pequenos
rodeios, festas dos padroeiros representam a simplicidade do homem
do campo com a incorporagdo de elementos de seu cotidiano e da sua
producdo (SANTOS, 2013, p.150).

Queiroz (1973), Branddo (1989), Candido (1987), Souza e Ortega (2010) e
Aubrée (2011) mostram que a religido tem papel importante no que diz respeito a
sociabilidade nas culturas assentadas no espaco rural brasileiro. Nesse sentido, citando
Saint-Hilaire (1937), Candido (1987) escreve que,

Os lavradores passam a vida na fazenda e sé vao a vila nos dias em
que a missa € obrigatdria. For¢ando-0s a se reunir e comunicar uns
com os outros, o cumprimentando das obrigacdes religiosas o0s
impede, talvez mais do que qualquer outra coisa, de cair em um estado
da vida selvagem (SAINTHILAIRE, 1937 apud CANDIDO, 1987,
p.71).



Segundo Céandido (1987), é o aspecto festivo que constitui um dos pontos
importantes na vida cultural caipira. Geralmente ocorrem por meio das relagdes de
compadrio e solidariedade estabelecida entre a comunidade. Para o autor, essa relacao,

Consiste essencialmente na reunido de vizinhos, convocados por um
deles, a fim de ajuda-lo a efetuar determinado trabalho: derrubada,
rocada, plantio, limpa, colheita, malhacdo, construcéo de casa, fiacdo,
etc. Geralmente os vizinhos sdo convocados e o beneficiario Ihes
oferece alimento e uma festa, que encerra o trabalho. Mas ndo ha
remuneracdo direta de espécie alguma, a ndo ser a obrigacdo moral em

que fica o beneficiario de corresponder aos chamados dos que o
auxiliaram (CANDIDO, 1987, p.68).

Nesse sentido, os assentamentos de reforma agraria e 0s bairros rurais sdo vistos
como espacos de persisténcia dos modos, estruturas e valores tradicionais. Tendo em
vista que, “a conservacao de tracos aparece, pois como fator de defesa grupal e cultural,
[representam] aspectos de permanéncia” (CANDIDO, 1973, p.219). Portanto, as festas

tradicionais sdo um dos momentos de sociabilidade da cultura caipira no espaco rural.

A QUERMESSE COMO PATRIMONIO IMATERIAL DO UNIVERSO RURAL
TRADICIONAL

A quermesse se configura como um tipo de festa popular tradicional de cunho
religioso. E uma manifestacdo importante dentro do catolicismo e ocorre com a
permissao e o incentivo da igreja e da comunidade local. Geralmente séo realizadas com
objetivo de arrecadar fundos para obras sociais da igreja, como o lar de criancas, asilos,
abrigos e pessoas carentes. A quermesse ocorre apos a realizacdo de rituais religiosos e
esta vinculada ao espaco sagrado.

As quermesses definem-se como um dos espacos de sociabilidade da cultura
rural tradicional. S&0 marcadas pelas festas ligadas ao catolicismo. Sendo assim, “a
quermesse apresenta-se como um ldcus ideal de troca e servigo, em que o dominio
afetivo, de resgate das coisas boas e fruicdo do melhor da vida transforma o espago num
paraiso” (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.14).

A festa é encarada como um momento de felicidade e de reunido da cultura

caipira. As comunidades camponesas possuem uma profunda relagdo com a Igreja
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Catolica, vale ressaltar que a quermesse, como espaco de sociabilidade dessa cultura,
esta atrelada a esta religiosidade.

Mergulhada nesse contexto de fé, crenca e sacralidade, a comunidade sempre
procurou se manter envolvida com a realizacdo de festas ligadas ao catolicismo,
principalmente as quermesses (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.24).

Conforme visto em “As Doutoras da Quermesse”, escrito por Antonio Pires e
Anisio Calciolari Janior em 2006, as quermesses sao manifestagdes culturais atreladas a
igreja e ao universo camponés, visando angariar recursos para construcdo de um templo
e promocdo de acOes beneficentes para a comunidade local.

Ainda segundo os autores, as populagdes camponesas sempre construiram sua
vida cotidiana em funcdo da igreja catdlica. Nesse sentido, a quermesse é vista como
uma manifestacdo cultural onde o sagrado e o profano se misturam. Do ponto de vista
etimoldgico, a quermesse ¢ um termo de origem germanica, em que “Kirk- mis”, que
significa festa de dedicagdo a igreja. Nesse sentido, “quermesse, de kerke, church, igreja
+ messe, misse, missa, festival da igreja, cunhado em 1577, era um festival religioso dos
paises baixos, que se derivou o sentido de festa religiosa para fins caritativos” (PIRES;
CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p. 14).

Para os autores, “a quermesse constitui-se em teatro das doagdes e das trocas, do
cultivo da utopia como representacdo do que queremos que exista e para cujo alcance
trabalhamos, da crenga em dias melhores e da busca e vivéncia da emog¢ado”l (PIRES;
CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.14).

Ao longo do processo de construgdo da quermesse ocorre uma mudanca no
cotidiano da comunidade, em que a rotina tranquila e pacata cede lugar a um tempo de

festa e comemoracdes. Pois,

Da quebra da rotina entediante e mondtona, da vidinha pacata, do
tempo ciclico de plantar e do colher, do retorno do verdo e do inverno,
do nada acontecer. Na quermesse, no ninho catolico, ir a igreja, viver
e festejar, € um ritual de reviver, € um negdcio emocionante, com
abertura insuspeita para novas relagdes, novos e velhos negdcios, para
o0 cultivo das amizades, para beber e conversar, para novas sensacoes
(PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.15).

As quermesses constituem-se como espagos de sociabilidade mantidos por
manifestacdes simbdlicas bem significativas. De modo geral, as quermesses podem ser

entendidas pela via da sociabilidade, em que ocorre o fenbmeno de encontro das
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populacdes rurais. Para Queiroz (1973), a religiosidade é a grande liga das culturas
camponesas, é 0 que garante a sociabilidade dessas populag¢fes no espaco rural.

A sociabilidade tradicional no espaco rural une as pessoas por meio das festas de
cunho religioso. As quermesses aproximam as pessoas da comunidade em prol de um
objetivo comum. Ao estudar elementos inerentes a cultura caipira do municipio de
Barretos, SP, Neto et.al. (2012) escrevem que as quermesses mantinham o costume e a
tradicdo de “celebrar os santos e as datas religiosas, por meio de festejos regados com
musicas, comidas e bebidas” (NETO et.al., 2012, p 35). Geralmente eram realizadas na
praca matriz, para demonstrar a influéncia da igreja cat6lica na comunidade local. Sobre

a execucao das quermesses, 0s autores escrevem que:

Incorporando novos signos e praticas (apresentacdo de bandas
musicais, provas de ciclismo, etc), as quermesses mantinham a velha
tradicdo de encenacdo da ordem social que sempre couberam as
festividades religiosas, ja que os papéis exercidos nesses eventos sao
diferentes em grau de importancia: identificam-se, por exemplo, 0
sacerdote, o festeiro, o musico, aquele que carrega a imagem
santificada, entre outros (NETO, et.al., 2012, p 35).

Para D‘Abadia e Almeida (2010) a quermesse se define como uma:

atividade organizada junto ao templo catélico, nos dias de festas
religiosas, com o objetivo de arrecadar fundos para as obras sociais da
igreja, reformas nos templos e atividades de manutencdo dos servigos
religiosos. Na quermesse sdo realizados, leil6es, bingos e venda de
alimentos e bebidas. Enfim, a quermesse é 0 momento de socializagdo
da festa (D‘ABADIA; ALMEIDA, 2010, p.63).

Para sua realizacdo, é necessario o envolvimento e comprometimento de parte da
comunidade local, por meio do trabalho coletivo, em equipes, que se revezam na festa
ao longo da noite. A quermesse ocorre proxima as novenas, em comemoragdo ao santo
da paroquia ou no aniversario da igreja.

Durante a realizacdo da quermesse ocorrem sorteios, jogos com prémios, venda
de alimentos ligados ao modo vida caipira, como quitutes tipicos, milho verde cozido,
pamonha vinho quente, quentdo, bolinho caipira, espetinho, bolos entre outros. Também
é realizada a quadrilha.

Em geral, a populacdo rural é quem ofertava os prémios e prendas a serem

utilizadas na quermesse. Sendo assim, havia um ritual de preparacdo das prendas a
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serem utilizadas na festa, como o preparo dos frangos, das leitoas que eram mortos e
temperados de um dia para o outro, e depois assados no forno a lenha.

Na regido Sudeste, a quermesse ¢ uma tradicdo que representa a Festa Junina,
tendo Santo Antonio, como santo padroeiro. Como Santo Antdnio é considerado o santo
casamenteiro, € comum a realizacdo de simpatias para mulheres solteiras que querem se
casar.

As festas juninas e as quermesses representam uma das maiores manifestagoes
da cultura popular brasileira, tendo em vista que abarcam conhecimentos tradicionais do
universo rural ligado ao cultivo e colheita do alimento, além de rituais sobre a
fertilidade do solo. As relagdes de compadrio, estilo de sociabilidade, estdo presentes na
sociedade brasileira desde a colonizagéo, sendo relacionada com os tipos de festejos
tradicionais presentes em nossa cultura.

Assim como a folia de reis e as festas juninas, as quermesses sdo vistas como
uma das manifestagdes culturais ligadas ao universo caipira. Sobre a reinvencao de

festas no cenario atual, temos que:

Na contemporaneidade, seguindo esse referencial, novas festas sdo
inventadas ou re(inventadas) com elementos novos, 0s quais Sd0
incorporados a esse —ato religioso antigol e expressos na sociedade
atual. Essa reinvencdo da festa caracteriza um importante elemento da
p6s-modernidade, porque incorpora um aspecto essencial da
experiéncia religiosa — o retorno ao sagrado (D‘ABADIA e
ALMEIDA, 2010, p.64).

O cenario atual, denominado como pds-modernidade, marcado pela globalizacédo
e alto desenvolvimento tecnoldgico contribui para o esquecimento dos conhecimentos
tradicionais por parte da populacdo brasileira. 1sso é perceptivel na medida em que, as
festas, os saberes e a cultura popular estdo caindo em desuso. Geralmente ndo ha um
incentivo em preservar esses saberes, Sd0 poucas as pessoas € 0S grupos que tém
interesse em manter viva a tradigéo.
Nesse sentido, D‘Abadia ¢ Almeida (2010) escrevem que,
as novas formas de tecnologia e informacdo; a substituicdo do
conhecimento narrativo pela pluralidade dos jogos de linguagem; a
fuga de capitais; a flexibilizacdo do trabalho; as corporacOes

internacionais sdo algumas das mudancas ocorridas na sociedade
moderna (D‘ABADIA e Almeida, 2010, p.64).
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A modernidade e sua racionalidade contribuem para o desenvolvimento de acdes
que diminuem a importancia dos conhecimentos e das préticas tradicionais. H4 uma
desvalorizacdo das tradi¢cbes e do passado, que € visto como atraso, caindo no
esquecimento. Ha uma descaracterizacdo das préaticas tradicionais, na medida em que o
folclore, as lendas, cantigas e outros saberes estdo sendo engolidos pelo aglomerado de

informagdes decorrente do atual cenario.

DESCRICAO DA QUERMESSE DO ASSENTAMENTO TUPANCIRETA

Conforme visto na bibliografia estudada, as quermesses sdo festas tradicionais
do universo caipira e rural tradicional (Candido, 1985); (Queiroz, 1973), em que 0
sagrado e o profano se confluem em prol de aspectos coletivos (Aradjo, 1977). Sédo
momentos de unido, confraternizacdo e encontro de amigos na comunidade, sendo
vistos como um dos principais espacos de sociabilidade da cultura rural tradicional, pois
propiciam os mutirdes, as rezas e as festas.

Nesse sentido, buscamos compreender as manifestacbes da cultura rural
tradicional no cotidiano das familias assentadas de Presidente Venceslau, SP. No
Assentamento Tupanciretd, a quermesse, uma das principais manifestagdes da cultura
rural tradicional, é organizada em funcdo da capela e da comunidade local e ocorre
todos os anos durante o més de Outubro.

A quermesse é organizada pelo Senhor Nego um dos lideres cultural do
assentamento. Ela ocorre numa area coletiva, dentro de um “barracdo de eventos”,
proximo a capela (Figuras 1, 2 e 3). O Senhor Nego nos informou que foram
quermesses que possibilitaram a construcdo e acabamento da capela, bem como do
barracdo. A quermesse de 2014, na qual fizemos nossa pesquisa, estava sendo feita para
levantar fundos para a concluséo do barracédo de festas.

Figura 1: Barracdo de eventos em que ocorre a quermesse.
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Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.
Figura 2: Capela Catdlica do Assentamento Tupanciretd — localizada em lote de

assentado (construcdo recente).

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Figura 3: Area interna da Capela do Assentamento Tupanciretd - Presidente Venceslau,
SP.
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Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Os préprios assentados sdo quem organizam e trabalham durante a festa.
Durante a quermesse acontecem 0s bingos, as brincadeiras, 0s jogos e as prendas. Ao
longo da festa sdo servidas bebidas (refrigerante, cerveja e agua), doces, bolos, sorvete
e, como prato principal, o churrasco no espeto, acompanhado de mandioca cozida e
molho. A ndo ser as bebidas e o sorvete, tudo mais é recolhido (prendas) no proprio
assentamento e processado pelos assentados (Imagens 4 e 5).

Figura 4: Preparo de comidas pelas assentadas.
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Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.
Figura 5: Preparo do churrasco no espeto (Prato principal da Festa).

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Além de bebidas e comidas, a quermesse conta com a presenca de um locutor
que promove o bingo, os jogos e brincadeiras, além de uma banda que entretém o
publico no decorrer da festa (Figuras 6 e 7).

Figura 6: Locutor ditando os numeros sorteados no bingo.
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Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Figura 7: Palco em que ocorre a apresentacédo das duplas e grupos.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Para os assentados do Tupanciretd, a quermesse é entendida como um espago de
encontro e confraternizacdo da comunidade, um momento de fé, marcado pela
confluéncia entre o sagrado e o profano, em que as pessoas degustam comidas e bebidas
tradicionais, contando com a participacdo de musicos regionais e promoc¢édo de um baile

(mais ao final da tarde). Além dos moradores dos assentamentos vizinhos (do proprio
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municipio de Presidente Venceslau e Caiua), os assentados fizeram questdo de nos
mostrar quantos “moradores da cidade” estavam na festa de outubro/2014. Até mesmo
nossa presenca foi alegada como “visita de gente de Presidente Prudente” (Figura 8).

Figura 8: Visdo geral da Quermesse.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

A guermesse apresenta-se como um forte elemento constitutivo do modo de vida
dos assentados, “assim como ¢ também uma de suas mais importantes linguagens”
(PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.31).

A realizacdo da quermesse no assentamento representa 0 momento de fé e de
agradecimento, como também um espaco de encontro e confraternizacdo entre a
comunidade. Pois conforme visto em Pires e Calciolari Janior (2006) “a festa
representava para as pessoas 0 espaco onde se sentiam integradas a comunidade, o
momento onde se doavam para o bem comum” (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006,
p.53).

No caso do Tupanciretd, a quermesse é um fenémeno que une a comunidade em
prol de um objetivo coletivo, em arrecadar fundos para a capela do assentamento. Em
conversa informal com o festeiro (Senhor Nego) ele informou que o arrecadado em
dinheiro seria para completar a constru¢do do proprio barracdo de festas, j& que parte
dele ainda é de lona (Figura 9) e a capela ja esta finalizada. Nesse sentido, acreditamos

que ha uma ressignificacdo dos aspectos da cultura rural tradicional, na medida em que
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se misturam praticas referentes a modernidade, como uso de tecnologias, incorporagéo

de novos alimentos e bebidas na realizac&o de festas.

Figura 9: Visao do barracdo da quermesse, com cobertura parcial em lona.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Conforme visto em “As Doutoras da Quermesse” (2006), a quermesse ¢ o
fendmeno social mais utilizado para arrecadacdo de fundos para a igreja catolica e
comunidade. Assim como 0 universo empirico do livro, é a partir da quermesse que 0s
assentados se retinem, se encontram, se mobilizam, se fazem presentes, ganham vida, se
desencontram e reencontram (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006). Autoridades
locais (como vereadores, o presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Presidente Venceslau e um secretario municipal) estiveram na quermesse, que é 0
momento também de algum nivel de conversa mais politica. Por outro lado, o Sr. N. nos
informou que a presenca do padre é muito escassa, pois 0 mesmo € responsavel por toda
zona rural do municipio (ele ndo estava na quermesse).

Em campo, pudemos perceber que com a realizacdo da quermesse ha um
fortalecimento das relagbes sociais dentro do assentamento, pois € um momento de
confraternizacdo entre as familias assentadas, gerando um sentimento de pertencimento
a comunidade, assim como de reconhecimento do assentamento por parte da cidade, ja
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que as autoridades compareceram a festa. A partir das ideias de Pires e Calciolari Junior

(2006) acreditamos que no caso do assentamento Tupanciretd, a quermesse é

o0 lugar socialmente produzido onde ocorre a manifestacdo ludica da
fé, o que torna o momento singular e efémero, visto ser nele que se
estabelecem as relagdes entre os mundos do sagrado e do profano,
tornando o lugar da festa magico, pois é nele que emerge o principio
de (re)significacdo da vida (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006,
p.79).

Sendo assim, para o0s autores, a quermesse é o canal em que ha a manifestacao
cultural do campo do sagrado, na vida da comunidade rural.

De modo geral, no assentamento Tupanciretd, a quermesse ocorre cOmo uma
forma de socializacdo e encontro entre as familias assentadas. E caracterizada como
uma manifestacao cultural do universo rural tradicional, em que o assentado resguarda e
valoriza essa cultura. Depois da refeicdo (almogo) a festa foi até a noite, com grupo
musical da regido animando a noite.

Verificamos que a quermesse foi ressignificada no contexto da reforma agraria,
na medida em que aspectos tradicionais misturaram-se com praticas ligadas a cultura
contemporanea (alimentos industrializados, contatos politicos etc). Apesar desse
cenario, acreditamos que 0s assentamentos rurais sdo um dos poucos espacos que
mantém vivos em seu cotidiano, as manifestacdes, praticas, conhecimentos e saberes

tradicionais ligados a cultura rural tradicional.

CONSIDERACOES FINAIS

O espaco rural brasileiro se materializa a partir de dindmicas familiar,
econbmica, produtiva e cultural. Abriga sujeitos de multiplas origens e trajetdrias que
buscam no meio rural uma estratégia para sua reproducdo social. Esse espago é
compreendido por diversas maneiras dentro da ciéncia, desde abordagens que priorizem
o rural como espaco tradicional, o rural como moderno e o rural como socioambiental
(Braudemburg, 2010).

Todavia, o campo brasileiro também pode ser entendido como um territério de
disputa entre dois modelos opostos que séo lidos a partir das relacbes de poder. O
Paradigma da Questdo Agréria versus o Paradigma do Capitalismo Agréario, que “em

sintese, para o paradigma da questdo agraria, o problema esta no capitalismo e para o
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paradigma do capitalismo agrario, o problema esta no campesinato” (FERNANDES,
2013, p.69).

Segundo Braudemburg (2010) o ambiente o rural na modernidade € tratado de
diversas formas pelos estudiosos. Para uns, a modernizacdo levard ao seu
desaparecimento, na medida em que, a “industrializa¢do” do campo pode destruir as
formas de organizacdo social da agricultura camponesa ou familiar. “Para outros, 0 rural
é reconstruido por atores diversos, dentre os quais o agricultor familiar, principal
personagem de um rural ancorado na tradicdo da vida social camponesa”
(BRAUDEMBURG, 2010, p. 417).

Partimos da hipotese de que mesmo ndo sendo um espaco de origem tradicional,
com familias de multiplas origens e trajetdrias, os assentamentos rurais sdo espacos de
producdo, reproducdo e manutencdo da cultura rural tradicional. Entendemos o meio
rural brasileiro como um mosaico cultural de saberes e praticas que revelam aspectos de
um modo de vida tradicional.

O assentamento de reforma agraria foi objeto de nossa pesquisa, nele
percebemos que ainda existem elementos que caracterizam um modo de ser — viver —
estar tradicional que se reproduzem no cotidiano das familias assentadas. Por meio da
realizacdo da quermesse - uma festa religiosa tradicional dentro das comunidades rurais
no Brasil - vimos que apesar da presenca de elementos modernos, ainda existem espacos
de sociabilidade tradicional entre os assentados, a partir do mutirdo (na construcdo da
festa) e das relagdes de vizinhanga entre as familias, além da presenca da Igreja.

Em suma, analisamos e descrevemos uma quermesse realizada no Assentamento
Tupanciretd, importante patrimonio cultural do universo rural tradicional. O espago
rural em questdo foi interpretado a partir de uma Gtica cultural, visando compreender as
dimens@es dos assentamentos rurais a partir de temas ligados ao patrimonio cultural, a
cultura popular, e aos saberes tradicionais. As familias assentadas se inserem nesse
cenario como guardides de um patriménio cultural precioso, pois reproduzem em seu
cotidiano, 0s conhecimentos e as técnicas ligados ao universo rural tradicional,
ressignificando seus espacos e tornando o territério em “lugares” de transmissdao de
cultura popular.

Nesse sentido, acredita-se que o rural pode ser lido a partir de uma dimenséo

cultural que englobe as festividades e manifestagdes culturais como formas de

22



expressao dos grupos camponeses, agricultores familiares, sitiantes e assentados,
sujeitos que vivenciam e protagonizam o meio rural brasileiro.
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